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NOTAS Y DEBATES

Roberto Di Stefano y Loris Zanatta, HISTORIA DE La [GLESIA ARGENTINA. IJESDE LA
CONQUISTA HASTA FINES DEL SIGLO XX, Buenos Aires. Mondadori-Grijalbo. 2000, 604
pdginas.

La excelente Historia de la Ielesia Argenting que nos ofrecen Roberto Di Stefano v
Loris Zanatta es sintoma de una preocupacion relativamente novedosa entre los his-
toriadores académicos: acercar al piblico culto no especializado los hallazgos de in-
vestigaciones que rara vez trascienden los circuitos de las revistas profesionales o los
muros de los clanstros universitarios. Estamos ante un libro bien concebido, que evi-
ta expresamente las trampas ideoldgicas tan propias de este género histérico-eclesias-
tico. Y éste no es un dalo menor, va que tos estudios histdricos sobre la Iglesia argen-
tina han estado tan profundamente marcados por la relacion personal de cada autor
con el mundo catdlico que parecian incapaces de sustraerse a la logica misma del mun-
do estudiado. De ahi que el tema haya estado tan cruzado por discusiones territoria-
les aburridamente previsibles: los de “adentro” reclamando para si la Have exclusiva
de los secretos de un universo propio y compitiendo entre ellos por impener versiones
del pasado afines a su agenda dentro del mundo eclesidstico; los de “afuera™ denun-
ciando las innumerables barbaridades que la Iglesia ha deparado a la historia argenti-
na. Defender territorios y repartir culpas pueden ser ejercicios necesarios —algunos
han sido urgentes—, pero no constituyen un campo historiogrifico en si. Tuvimos que
esperar quince afos de profesionalizacion del trabajo histdrico, y de decantacion de
mucha polvareda ideclégica. para que emergiera una verdadera drea de estudios so-
bre la Iglesia y el catolicismo argentinos, con la constitucién de grandes temas, deba-
tes e hipdtesis articuladas. Y también para empezar a aceptar que ni los catolicos tie-
nen el cédigo secreto de la percepeion, ni los académicos anticlericales el del rigor
cientifico. Que las historias de la Iglesia son buenas 0 malas, y no legitimas o ilegiti-
mas —como diria Duke Ellington: if it sounds good, it is good—. y poco importa lo
demids. La competencia con la que el libro que nos convoca nos pone al tanto del es-
tado del conocimiento sobre cinco siglos de la Iglesia argentina, haciendo justicia a
su diversidad y articuldndola con otros debates ya instalados, habla de la entrada de-
finitiva de la Iglesia y el catolicismo en el centro de 1a historiografia argentina. Eso,
v la voluntad de traer esta novedad a un piiblico extendido, justifican una celebracion.
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En reahdad. dicha voluntad de divulgacion es mas manificsta en la seccion a car-
go de Di Stefano. cuya decision de dedicar buena parte de su texto a precisiones ter-
minologicas ticne una evidente intencidén diddctica que bien podria haber llamado “in-
troduccion™. “manual” o “diccionario basico™ de la historia de la [glesia argentina. Los
lectores no especialistas estdn también implicitos en la prosa de excelente ritmo con
la que el awtor recorre su tramo del proyecto: de la conquista a 1863, Cada alirmacion
general es ilustrada mediante ejemplos jugosos, referencias literarias o retazes de fuen-
les primarias seleccionados con perspicacia y humor. Se trata de una eleccidn expre-
stva que se adapta especialmente a uno de los ejes de la primera parte: la reconstruc-
cion del universo mental y las pricticas del catolicismo colonial. Uno de los aportes
mids valiosos de la obra reside. justamente, en la sintesis del estado del conocimiento
sobre los rasgos soctoculturales de la prunera cristiandad “argentina”, aquella que
coincidia con la sociedad toda v que. por lo tanto, era participe de la enorme diversi-
dad de sus pricticas. En un fresco salpicado de reminiscencias antropolégicas, Di Ste-
fano saca gran provecho de su buen ojo para el detalle revelador y traza un retrato de
la cristiandad colonial que recuerda, en su concepeion, a la descripeion de fa sociedad
rural francesa decimondnica que hictera Eugen Weber en Peasants into Frenchmen.

Mis que un (ema cerrado, el retrato de la cristiandad colonial aparece como una
puerta de entrada hacia interrogaciones mdas amplias. ya que la historia de los elemen-
tos religiosos de una sociedad inmersa en la cultura catélica coincide en muchos
puntos con la historia de esta sociedad a secas. El acierto de elegir a la Iglesia como
lente a través de la cual ver a toda la sociedad colonial es particularmente notable en
cl contexto de la larga ignorancia en la gque nuestra historiografia mantuvo a esa ins-
titucidn y a sus practicas. Asi, rasgos de la economia colonial, codigos soctales y uni-
versos culturales de Ja sociedad ~Ja ilustracion rioplatense y la revolucidn misma, pa-
ra dar los cjemplos mds obvios— muestran dimensiones hasta ahora poco conocidas.

La amplitud del umverso de andlisis, asi como los aspectos socioculturales, pa-
san a segundo plano en la seccidn a cargo de Loris Zanatta, a guien ya conocemaos por
sus solidos trabajos sobre la lglesia de la primera mitad del siglo xx. Parte del cam-
bio de foce estd inscrito en el tema mismo: la sociedad de fines del siglo XIX. y mis
aun la del XX, han dejado de concidir con su universo religioso. Una nueva dimen-
sion se introduce en la historia: la de la relacion de la [glesia con el “otro” amenazan-
te constituido por el Estado y la sociedad secularizados de ta era modema. Por eso, la
historia que escribe Zanatta contiene mucho mas sobre recelos, estrategias v polilicas
institucionales que la antertor. Es. en gran medida, ]a historia del largo camino, pla-
gado de marchas y contramarchas. de la recuperacion después de la desintegracion
institucional y simbdélica iniciadas con la revolucion de 1810. Es. también. la historia
del eterno retorno al “mito de la nacion catdlica™, concepto clave de éste v otros tra-
bajos de Zanatta que articula la historia de la Iglesia contemporianea en torno de la
concepeion y planificacton de una gran revancha histérica. Unarevancha contada, ade-
mds. con un tono y un léxico (“obsesiva™, “reconquista”. “recuperacién”) gue tifie al
texto de cierta urgencia. Curiosamente, es en esta seccién sobre Ia Iglesia contempo-
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rdnea. inserta en la sociedad moderna y secular, en donde uno siente cierta sensacion de
encierro. La sociedad gue ne participa de los designios eclesidsticos parcee lejos de la
historia de este universo paralelo, de este proyecto de “contra-sociedad”™ modelado en
torno de una mitica nacion catélica.

Tal vez no sea casual que las dos partes de esta obra inviten a andlisis separados.
Es que en realidad se trata de dos libros, divididos no solo por cronologia sino tam-
bién por numerosas dreas temdticas diferentes. Por supuesto, todo trabajo de sintesis
plantea dilemas con respecto a los temas gue se incluyen y los que se excluyen. deci-
stones que Jos autores han justificado muy razonablemente. No voy a pegar el “tiro
tacil™ del dato faltante o ¢l personaje ausente en un fibro gue cubre un periodo de cin-
co siglos lo mas parejamente que permite la historiografia. Pero se trata. justamente.
de una historiografia muy despareja. El renacimiento de los estudios historicos sobre
la lglesia, que en el mundo académico es mds bien un nacimiesnio, ha tenido una con-
centracion temadtica y cronoldgica desigual, con grandes avances en algunas dreas y
muy poco movimiento en otras: un sintoma de la importancia de este mal es que a lo
largo de ta narracion los autores van trazando un mapa del territorio ignoto gue espe-
1a a investigadores futuros. En su mejor expresion, esta historiogratia bha tenido ses-
gos temdticos que aparecen claramente representados en el libro: el giro econdémico,
social y cultural de la parte colonial refleja los aportes de la historiegrafia del perio-
do. como lo hace la impronta politico-ideoldgica de la seccion contempordnea. Am-
bas perspectivas son valiosas, claro, pero se hablan poco entre si. Los temas plantea-
dos por Di Stefano —1a articulacién del catolicismo en la cultura, las diferenciaciones
regionales, las idiosincrasias de la protesion clerical, por ejemplo-- no tienen continui-
dad en la seccion siguiente, centrada en estrategias mstitucionales. guerras ideoldgi-
cas y relaciones Tglesia-Estado. Y éste no ¢s un detalle sin consccuencias, Para nom-
brar s6lo una: un planteo sobre el lugar de la religion en la sociedad argentina secular
y moderna, sobre los miltiples ingredientes religiosos (o antirreligiosos) de la socie-
dad ““de afuera”, es como minimo relevanie al tema de la recepeidn del "mito de ta na-
¢idn catolica™ por parte de la nacién “no (militunlemente ) catdlica™.

Como sabemos, la historia de la Iglesia ha estado plagada de estereotipos popu-
lares —institucion “poderosa”, “reaccionana’, "aliada de la oligarquia™, ctc.—, al pun-
Lo de que una historia del anticlericalismo argentino tendria que acompaiiar indisolu-
blemente el tloreccimiento de los estudios sobre ¢l catolicismo. Por sucrte, este libro
proporciona una buena sintesis de la evidencia que la historiografia ha brindado para
comparar €slas y otras undgenes con la evidencia empirica. Asi, el poder y la riqueza
intrinsecos a la Iglesia son inapelablemente relegados a la categoria de mito gracias a
una reconstruccion {ésta si. de larga duracion) que muesira a una institucion congéni-
tamente marcada por la marginalidad geogrifica, la falta de recursos y personal, y la
constanle preocupacion de la jerarquia para entrenar al clero. La etiqueta de “reaccio-
naria” parece inadecuada para estudiar la ilustracion catdlica tardocolonial, pero per-
fectamente adecuada para comprender la vision catdlica del mundo desde fines del
siglo x1%. ;Y la oligarquia? Es curioso que en un libro tan completo haya pocas refe-
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rencias a las relaciones entre 1a lglesia y los sectores sociales. La relacion con el mun-
do “de afuera” es, por encima de todo, con el Estado. Y la relacion de las elites socioe-
condmicas con la Iglesia y la religion parcce resistirse al encasillamiento: no encon-
rramos ni los enemigos acérnmos que sugicre una lectura superficial de las batallas
decimondnicas en lomo de la secularizacion, ni los incondicionales aliados de la Igle-
sia que hallamos en otros paises latinoamericanos —| Eslado, siempre el Estado. apa-
rece como el interlocutor por definicidn, la fuente por excelencia de la buena o mala
salud institucional—,

Lira CalMaRI
UNQ/Conicet

LOS PLIEGUES DF LA UNIDAD MULTIPLICE

Por motivos de espacio. he diseniado una estrategia para justipreciar los méritos de es-
te libro, verdadero capolavere de Di Stefano y Zanatla. Trataré de contrastar algunos
temas que yo he estudiado con algunos que aqui estan enunciados o tienen relacion
con ellos, y procuraré avanzar en nuestra comprensidn de la temdtica que gira alrede-
dor del libro, intentande mostrar lo que veo en mis fuentes. Concretamente, hay dos
grandes grupos de asuntos que, desde mi perspectiva, guardan una relacion estrecha
con aquellos centrales que plantea Di Stefano. Estos son el de la secularizacion y el
de la revolucion. Aungue me parece que ellos merecen un espacio de debate mds am-
plio, aprovecharé para incoarlos aqui, mediando esta ocasion.

El primer gran grupo porta como insignia el de “secularizacidn”. Pero antes de
introducirse ¢n él. seria preciso pensar, tal como [o hace Chartier para Francia, con
motivo de la Revolueidn Francesa: ; América era cristiana de manera que pudiera mas
tarde ser “secularizada™™? Pienso que Di Stefano se apresura al hablar de “régimen de
unanimidad religiosa”, aunque quiero aclarar que esta expresidn me parece rotunda-
mente acerada para hacer entender al lector la nocidn de unidad entre Estado-Socie-
dad e Iglesia que imperaba en la gente en la época colonial, es decir, la concepeidn de
que debia existir un reino que, por vocacién divina, reuniera en un solo contexto so-
ciecultural y politico los principios cristianos. Es éste. desde este otro costado, uno de
los aciertos mas grandes del libro.

Sin embargo. desde una perspectiva etnohistorica, es preciso aclarar (para lo cual
hay que disponer del espacio necesario, condicidn con que no cuenta Di Stefuno) que
este abordaje no resuelve bien ef problema de la religiosidad indigena y de los negros.
Y cuanto més atras se vaya en el tiempo colonial mds claramente se percibe esto: un
cjemplo es la Visita de Songo en el siglo XVI, en la que el visitador encuentra aldeas
donde mas del 80% de los indios no son cristianos. y estin bajo la jurisdiccion espa-
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fiola. A esto habria que agregar el problema de a cudl cristianismo se convirtieron los
indios, problema que. por ejemplo. estudian Platt o Riviere, desde otra dptica, para el
drea anding, donde se ve un cristianismo aparentemente alternativo o. para decirlo de
otra manera, se percibe un sistema de representaciones por lo menos indianizado, don-
de la marafia de simbolos y significados torna dificil diagnosticar una cristianizacion
clara. Algo parecido indica Gruzinski para México. En el drea del Rio de la Plata las
cosas no son menos confusas. Las visitas ad 1imina de los obispos en el siglo XVii si-
guen manifestando preocupacidn en este sentido. En todo caso, ;las representaciones
culturales-religiosas de los grupos indigenas y de los negros que estan en el espucio
rioplatense —que son numerosos, quién lo duda- son las mismas que las de los
bluncos?

No obstante esto, lo que dice el aulor es esencialmente verdadero en los términos
en los cuales él lo entiende v en el campo de emergencia de su propio discurso: la his-
toria de una institucién como la Iglesia y, por ello, en el mundo que ¢] elige como re-
levante dentro de ésta: el mundo blanco. En este sentido, el Rio de la Plata es —al menos
formalmente~ cristiano, aungue serfa bueno aclarar que en él no existia “una™ socie-
dad, sino “sociedades”, como después “espacios piblicos™. Lo que cabria aclarar es
que la intencian era la de constituir un régimen de unanimidad religiosa, pero que fue-
ra de la sociedad blanca, y cuanto mds lejos, mas dificil se bacia este intento. Y un
Moro. un Vitoria. un Las Casas, un Montaigne se habian mostrado escépticos acerca
de que los valores cristianos “hayan de cstar engarzados en un sistema sociocultural
que sea una unidad sociopolitica™.!

Pero fuera de esta aclaracién —la de que hoy se piensa que en ¢l munde indigena
la evangelizacion tuvo un resultado ambiguo—, la “christianitas™ —como dice el autor-
es verdadera no sélo en el sentido formal del término —l mundo de los bautizados—
sino en el de la pay cristiana. gue precedia casi siempre a la misma cristianizacion, y
en el “mundo” inleractivo que ella generaba. Esta christianitas, sin embargo, no se
mantuvo inalterable durante toda la época colonial, aun cuando se desenvolviera en
un régimen de unanimidad religiosa, cristalizada en un Concilio de Trento idealizado.
No fue igual en Hernandarias que en el obispo Azamor o en Manuel Belgrano. El au-
tor lo intuye cuando expresa que hubo mediticaciones suliles pero importantes en es-
te “régimen”, al advertir, a partir de 1805, la merma de las ordenaciones sacerdotales
y ¢l desprestigio de la carrera de clérigo como figura icénica.

Desde “mis” fuentes esto tllimo es stumamente importante. pere se nicia mucho
antes. El primero que lo expresé historiograficamente fue Michel de Certeau. A partir
del siglo XV1l, con el surgimiento de las monarquias. las practicas religiosas comen-
zaron a girar en torno de “formalidades™ (criterios) cada vez mas seculares, mas al scr-
vicio de la monarquia. ya que era la Unica capaz de garantizar la paz publica por
encima de las luchas entre las distintas religiones. en el contexto francés.

1 Jacinto Choza, Los omros luimanispios, Pamploni, 1994, p. 98,
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Este proceso que Chartier, recogiendo a De Certeau, marca para Francia a partir
del siglo Xv(, en el Rio de la Plata no solamente s¢ ve en las bibliotecas de las déca-
das de 1770 y 1780 -y, por supuesto, en las posteriores—, sino también en ¢l auge v
caida de las cofradias y hermandades, con su cortelato necrologico: a fines del si-
glo XvIl los hermanos se peleaban por ser enterrados en ¢l convento, y después de
1800, gquizds con més fuerza aan diez anos mas tarde. los terciarios pedian ser ente-
rrados en “cementerio publico™ algunos aclaraban “catdlico™ (pero sefalando “puabli-
¢o). algo que tan s6lo veinle afnos antes hubiera sido impensable. Es evidente gque
hubo un cambio en la geografia sacra, quizds muy sutil para nosolros, que sugiere ta-
bidn una transferencia. en los vivos. de las viejas a las nuevas formas de sociabilidad:
he ahi, por ejemplo. la fuerza del proceso de secularizacion.

A esto hay que sumar el ejercicio de la critica ilustrada que muchas bibliotecas
presentan en su primera fase en la década del setenta y del ochenta del siglo XVIIL que
se filtra con libros “piadosos”. con las obras de Feijdo, los sermones de Fleuri y otros,
y también con libros de cicncias experimentales que acreditan la crisis de la escuela
peripatética cn el Rio de la Plata, aungue no alcanzan para hacer avanzar de una ma-
nera omnimoda el eclecticismo. Aparentemente, Potamon de Alejandria no dejo nada
eserito, con lo que deberfamos inferir que pensarse ecléctico significaria pensar el
mundo teolégice, por un lado, y el mundo empirico, por ¢l otro. con la laguna de la
filosofia en el medio.

Pero lo que parece evidente es que después de 1800 la ilustracidn corre pareja con
la secularizacion, al incluir la practica de la critica global de la situacion, que se pone
de manifiesto claramente en la deposicion de Sobremonte, el motin de Alzaga y el ca-
bildo ubicrto del 22 de maye. Los vetos de un Argerich, de un Segui, de un Escalada.
de un Pedro Garcia e incluso de aguellos gque votaron a favor del virrey con un voto
bien articulado, como Ignacio de Rezdval, estaban en condiciones de ejercer una “eri-
tica” global sobre la situacion y ya no les bastaba el lugar comiin (que todos hahian
leido en el Catecismo, especialimente el de Bossuet, sobre todo las mujeres, a quiencs
lamentablemente se deja fuera de este problema, a pesar de que ellas estaban presen-
tes en las tertulias y trasmitian estas ideas a sus hijos) de que cl rey era la imagen vi-
va del Dios, el ViceDios |sic|. Incluso Rezdval no habla del rey: habla de la “nacion™.
Nadie, excepto Escalada, que vold en contra del virrey, se refirié a que estaban tratan-
do un problerna “sagrado™: el de la autoridad politica.

De hecho, los asistentes al sermdn del 25 de mayo de 1814 de Pantaledn Garcia
—quien habia dicho en otro sermon frente a la Audiencia, antes de las invasiones ingle-
sas, que el rey participaba del dominio divino- escucharon del mismo orador. aparente-
mente sin pestadlear, que el rey era un traidor. Y ahora es cuando me pregunto: jeste
cambto indudable de la conciencia cristiana bajo el peso de una critica cada vez mis
mordaz, que acaso es capaz de “leer” en la revolucion “la”™ Revolucidn en forma tan ra-
pida y contundente sin disparar un tiro, es, desde el ludo de la christionitas, s6lo una cri-
sis en el sisterna beneficiario. o una Iglesia “en ebullicion™ por sus propias tensiones?
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Sin duda las 1ensiones mntemnas de la lglesia eran penosas. come lo demuestra con
solidez Di Stetano: sin duda el sistema beneficial no alcanzaba a cubrir las pretensio-
nes de una sociedad recienternente enriquectda v dvida de promocién laboral, pero 1o
que parece ineludible es que esta christianitas s¢ inclinaba por la Revolucion, en los
primeros afios. no para dividir su conciencia cristiana de la civil, sino precisamente
para salvar al régimen de unanimidad religiosa, puesto gue era una cuestion de iden-
tidad, vy la nueva identidad nacional no habia surgido atin: aceptar a Espafia hubiera
sido traicionay a Espaia, tal como decia un pasyuin que se encontrd entre los papeles
de Pueyrreddn cuando éste fue atrapado en Montevideo. América debia unirse y re-
constituir el cuerpo del Estado cn uno plenamente americano. primeramente por
motivos de identidad religiosa (v esto que sigue también ¢s importante para el fema
religioso, dramdticamente importante). pero tambicn por motivos de negocios: de lo
contrario. los comerciantes herejes pronto convertirian a los americanos en sus
“jornaleros™.

Existia una integracion vertical entre religion y negocios —de la cual necesitamos
desesperadamente un estudio que elimine arqueolégicamente las sucesivas capas his-
toriograficas de prejuicios que se han ido acurnulando—, ko que ayudard a entender —al-
go de lo que se ocupa el autor— por qué muchos de los aspectos de las reformas riva-
davianas va estaban presentes cn la década del setenta del siglo Xviir. Porque buena
parte de la sociedad que constituia la Iglesia, y gue estaba detrds y aun adentro de ella
{uno de los aciertos mas contundentes del tibro). no soportaba ya sus hipotecas, sus
dotes a las monjas, que enschaban a las “nifias” una moral relajada, sus esclavos ha-
raganes, sus sermones fatuos a las mujeres que se tornaban cada vez mis desprejui-
ctadas, y muchas otras gabelas que ya eran “leidas™ como anacronicas; y esto, por ter-
clurios y de primer rango, no por aleos.

Este “peso” de la conciencia cristiana ya se puede ver en su correlato en las bi-
bliotecas de un Azamor o un Maziel. en los dltimos decenios del siglo Xvin, aun cuan-
do sus duefios no hubieran leido esos libros o fos hubicran adquirido posteriormente.
Ellos ya tenian los autores ilustrados, aunque algunos de éstos ya habian ingresado
con los jesuilas, escondidos al lado de algin tratado de cirugia. guizds en ateman;
Wolff. por ejemplo. que seria posteriormente el interlocutor de Kant.

Yaen el siglo XX, ¢l andlisis de la biblioteca de terciarios vetantes en el cabildo
abierto permite decir no que ellos votaron segun habian leido, sino que las practicas
—que quizds llegaron antes que las lecturas— tuvieron su correlato “tedrico™, y que aqué-
llas confirman que existié en ellos una espacio de preocupaciones que resolvia el pro-
blema “cclesidstico™ de ta secularizacion en la suerte de la monarquia espanola. y que
permite suponer que cuando llegé el momento. dichos votantes estaban en posesion
de una masa critica de determinado discurso que les permitid ir comprendiendo pro-
gresivamente lo que pasaba, y leer en el sermén de Funes para los tunerales de Car-
los HI ¢! proemia de un nueve “pacto ™, tal como lo hizo el dedn Zavaleta en su sermén
de 1810, seguin lo indica Halperin.



Con todo esto guicro seiialar —y sélo sefalar, porque repito que el libra que nos
ocupa es una historia de la Iglesia en la Argentina y no de la conciencia cristiana— que
sivla” Iglesia (yue, coincidiendo con el autor, como actor politico es una abstraccion
historiogrifica) se “plegd™ a la Revolucion, fue, como dice Di Stefano. porque esta-
ha surcada por tensiones. Pero la principal de esas tensiones era que sus integrantes
~todos—no podian seguir aceptando la politica religiosa de Estado “ilustrada™ (no tan-
1o un Estado absoluto como ¢l de Anderson, pero tampoco un Estado medieval como
¢l de Schaub. Guerra —quien elude estratégicamente una lectura teologica del absolu-
tismo—. Hespanha, Clavero y otros. por cuanto una “dominacion” en el sentido teold-
gico, que abarcaba todos los sentidos. cra necesariamente reconocida. por necesaria-
mente legitima).” segiin la cual la religién puramente observada cra la llave, el vinculo
para mantener la sumisién de América, al mismo tiempo gue se decia que el rey era
el ViceDios. pero éste se aliaba a la Francia regicida.

Aqui es donde es preciso ealatizar que tos clérigos —que el mismo cuerpo estatal
iba promocionando. muchos de ellos criolios— ya no podian seguir sesteniendo la > mis-
ma” pureza de la fe a cambio de la pavy cristiana, precisamente porque ésta, pilar de Ja
“unanimidad de régimen”, no le era garantizada sobre todo después de la invasion na-
polednica. Nada [ue como antes, cn realidad, después de las revoluciones norteame-
ricana y francesa. Pero ademds de los clérigos, que parecen acaparar todo el campo
fdctico en el libro, estaban todos los demds, que también eran cristianos. y muchos de
ellos tuvieron participacion en la deposicion de Sobremonte y en ¢l motin de Alzaga.
que dividid a la capital del virreinato: y en el Cabildo abierto del 22 de mayo fueron
decisivos.

Pero si esto fue asi, era que ya existia un ndmero significativo de gente que po-
dia “leer” en la realidad politica global, que el pacto tenia una ida y vuclta, ya fuera
en s version escoldstica o mas moderna. o en algin hibrido intermedio. La critica
ilustrada local de la realidad se volvio en ese momento una mirada identitaria ameri-
canista, en un intento de evitar la fragmentacion enfatizando la “constitucion”, uno de
cuyos pilares fundamentales era la religién. Esta es. me parece, la preocupacion y la
tensian de “la” Iglesia y de los cristianos. antes de que esa mirada se perdiera en cl
inevitable estallido fragmentario, que es importante tener en cuenta antes de hacer de-
rivar el ciclo revelucionario de fas tensiones “internas™ de la Iglesia, sin soslayarlas,
naturalmente, para pasar despuéds a la division de lo que antes era unidad. Sintética-
mente: para comprender la “division™ es necesario comprender la multiplicidad en la

* Ctr. para este debate crucial, donde el tema de Ja Tglesia es central, Bartolomé Clavero, “Debates histo-
riogrificos en la historia de las instituciones politicas™. en Massimo Montanari e ol . Problemas actiales
de la Historia, Salamanca, 1994,y Consucto Maqueda Abreu, Extado, fglesia e Inguisicion en Indias. Un
permanente conflivie. Madrid. 2000, Introduccion. Lo perspectiva que tomamos aqui se acerca a la de un
Kantorowicz, aun con tedo su lastre metodolagico arcaico de Ts primera mitad de siglo XX, que separaba
las grandes ideas del resto de fa realidad soctal. Cfr Himst Kantorowicz, Mysteries of state. an absotutist
concept and 15 lite Mediaeval origins. Chicago. 1932,
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unidad. como bien lo dice ¢l autor, antes de que esa unidad multiplice se tansforme
en fragmentacion.

Picnso gue la exposicién de estas ideas. muchas de eflas confirmadas por ¢l libro.
deja abierto un espacio de reflexién que puede resultar dtil para todos.

JaME PEIRE
UnLu-UnTref-Conicet

ACERCA DE LA HISTORIA ECLESIASTICA: DEBATES, PERSPECTIVAS
Y PROBLEMAS DE INVESTIGACION

Es necesario dar la bienvenida al libro de Roberto Di Stefano y Loris Zanatta. Cons-
tituye un solido trabajo de claboracion y de sintesis que cubre una notable ausencia
historiografica. Su importancia radica. en primer lugar. en sus contenidos, que demues-
tran los avances realizados sobre el tema en las dos iiltimas décadas dentro del ambi-
1o académico. Es una excelente puesta a punto de los resultados alcanzados. En este
sentido, el extenso comentario bibliografico —con alguna omision sin duda involunta-
ria— resulta de particular utilidad.

Sin embargo, el texto también es importante por sus “vacios”, que muestran —o-
mo los mismos autores reconocen— muchos aspectos poco indagados y que sefialan la
ausencia de trabajos monograficos sobre cuestiones puntuales y especificas. Estos “va-
cios™ son explicitos acerca de los desniveles de la produccion y de los temas y cues-
tiones sobre los que deberia avanzar la investigacién historiografica. Pero, ademds, se
trata de un libro que no sélo abre interrogantes para profundizar su indagacion. SINo
que. a pesar de ser un texto de difusién dirigido a un piblico mis amplio que el uni-
versitario. plantea —ya sea por expresion o por omisién— problemas. ideas y concep-
tos que es necesario abrir al debate. Y a ellos quiero referirme.

La historiografia sobre temas eclesidsticos fue, durante mucho tiempo. una his-
toriografia en la que predominaron los autores catélicos vinculados organicamente a
las estructuras de la Iglesia. Es cierto que esta produccion fue percibida muchas ve-
ces. desde el campo académico. como de una sospechosa complicidad con su propio
objeto de estudio. Es cierto también que 1a multiplicacion de trabajos en ambitos “lai-
cos™ fue considerada por los autores religiosos como una invasién indebida en un te-
rreno que les era propio, mientras se lanzaban acusaciones. mis o menes directas, so-
bre la incapacidad de comprensidon de aquellos que eran colocados “afuera™. Pero el
problema es mucho mds complejo que una cerrada defensa de dreas e intereses.

Es. por un lado, una cuestion epistemolGgica. A veces pareciera que la distancia
critica necesaria en el dominio de la historia (o de las ciencias sociales) resulta mds
dificil de lograr frente a los objetos religiosos o a las instituciones que los producen,
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administran y otergan significado. Segiin Plerre Bourdieu, esta diliculiad se encuen-
tra ligada a la misma naturaleza del objete de estudio, v a la particular relacion con las
creencias que caracterizan al campo religioso. Bourdieu se refiere a la sociotogia, pe-
1o sus observaciones también pueden alcanzar a lu historia y a las ciencias sociales en
general. "El campo religioso es. como todos fos campos., un universo de creencias, pe-
roen el cualel problema es Ia creencia. Lu creencia que L institucion organiza (creen-
cig en Dios. en el dogma, cte.) tiende a marcar la creencia en la institucién, el obse-
quium, y todos los mtereses ligados a la reproduccion de la institucion™. Es la misma
religién el obsticule que se epone a la “racionalizacidn critica™. En sintests, segun
Bourdieu, las creencias religiosas tienen una capacidad de imposicidn superior a las
ofras “creencias” que actdan en otros campos socizles. De este modo, es muy dificil
hacer otra cosa mds que una “ciencia editicante. abocada a servir de fundamento a una
religiosidad intelectual gue permita acumular los proveches de la lucidez cientifica y
los provechos de la fideiidad religiosa™.’

S embargo, es cierto que ¢l dmbito académico. definido por los procedimien-
108, reglas y métodos del oficio y por el reconocimiento entre pares. incluye a catéli-
€Os cuyas conviceiones personales no parecen alectar los resultados de su produccidn. !
De alii que sea necesario, tal vez, diferenciar ne entre “laicos™ (término de gran am-
bigiiedad) y “catdlicos™, come hace Roberto D1 Stefano. sine entre quienes son nmiem-
bros de la comunidad académica v entre quienes son. primordialmente, actores de la
imstitucion eclesidstica. De este modo, se advierte que “los circuitos paralelos e inco-
municados™ que deplora Di Stefuno se deben, mds que a prejuicios v descontianzas
personales, a los diferenies ohjetivos que los guian. Desde esta perspectiva, para fos
actores de la nstilucton eclesidstica, la “invasion”™ académica es percibida como la
destruccion de su objeto, una radical desacralizacion de los fines de su trabajo.

Pero los motivos de la fractura quizd no sean sélo epistemoldgicos, Tal vez pue-
da haber otras causas. Para encontrarlas hay que remontarse a pocas décadas atrds: al
contexto politico en el que el campo académico comenzé a abrirse a problemas —co-
mo ¢l estudio de la religién y la sociedad en la Argentina contempordanea- anterior-
mente desconocidos o denegados. La democratizacion en las universidades v en los
institutos de investigacion, por ejemplo. cred un clima de pluralidad ideoldgica que
tue paco favorable para un integrismo que aspiraba a transformar a la religién en el
principio organizador de la sociedad, de sus pricticas y de sus saberes.

! Pierre Bourdiew: “Sociologues de ia croyance et crovances de sociologues™. Archives de seiences socia-
lex dex refigioms, 63, 1. janvier-mars 1987, pp. 155-16].

b Algunos, quizd, debicron imponerse Timites. Se pucde citar, por ejempho, ¢ rechazo de George Le Rras
—u pesar de celebrar [2 independencia de la aproximacion no religiosa a los fendmenos religiosos - a gue
los fundamentos mismos de las creencias cristianas fueran sometidos a la critica. su explicita negativa a
que los contenidos de la fe ¥ el dogma fucran considerados objeto de L sociologia, Danigle Hervieo-Le-
gers Lu Refigion pour Ménioire, Paris. Cerf, 1993, Otro ejemple puede encontrarse ¢n las notables tensin-
nes internas del libro del etndloge v sacerdote Maurice Graau: L' Homme rituel. Anthropologie di ritnel
catilighie francais, Paris, Mégilé, 1999,
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De un modo u otro. ¢s indudable el peso del catolicismo en nuestra conformacion
cultural® y en las representuciones que forman parte del “sentido comun™ de una so-
ciedad que incluye a catélicos y no catdlicos, ateos y agndsticos. Y esto exige a todos
un proceso de objetivacion. Es necesario revisar visiones excesivamente esencialistas
del cristianismo (y del catolicismo) que subyacen en distinios contextos. La cuestion
se me plantea ante la referencia que hace Di Stefano sobre Ja resignificacion de los
clementos religiosos indigenas que los eclesidsticos "no pudieron suprimir™. (No ey
acaso ¢l mismo cristianismo una sintesis de elementos de distinta procedencia® que se
redefinieron (y se redefinen constantemente) de acuerdo con distintos momentos y ne-
cesidades, en un proceso de muy larga duracion? Lo mismo podria sefialarse para ¢l
caracter “milenario” atribuido a 1a Telesia catdlice. Desde los comienzos de la consti-
tucion de o que habria de llamarse cristianismo. a partir de la expulsion de algunas
sectas reformistas de la sinagoga, hasta el catolicismo contempordneo, jcudl es la li-
nea de continuidad que puede trazarse mas alld de ta “creencia™! Rupturas. redefini-
ciones. nuevas formulaciones. constantes evoluciones de la ideologia y de la practica
ritual, construcciones v deconstrucciones gue incluso abarcan la idea de trascenden-
cia.’ contextos histéricos y culturales diferentes sefialan multuples fracturas que pre-
dominan sobre la continuidad. En este sentido, seria tal vez necesario profundizar sobre
Ja misma historicidad del catolicismo, analizar la realidud de ese pretendido cardcter
“milenario” o launidad de su "mensaje”. En sintesis, se hace necesario revisar las imd-
genes y representaciones que la tradicién catdlica elabora sobre si misma y gue han
pasado a formar parte del "sentido comin™

El texio de Di Stefano describe con mucha sutileza ¢l proceso que cominmente
se ha definido comeo de “secularizacion”. El iérmino fue puesto en revision dentro de
la sociologia de las religiones (especialmente catdlica). con €l objetivo de marcar sus
limites.* Pere lambién es necesario cstablecer los limites de esos limites, Ciertamen-
te la religion no desaparecio, pero es indudable la pérdida del dominio eclesidstico so-
bre el cuerpo social y politico. Y la separacion —como bien sefala Di Stefano- “entre
lo piiblico y lo privado™ coloed al catolicismo en “otro lugar™. El problema estd lejos
de quedar cerrado y exige. fundamentalmente. investigaciones einpiricas. Las ideas
religiosas de la “generacion del 377 y las ambigiiedades del romanticismo (;concep-
to a ser revisado?) requieren una mayor profundizacion. Lo mismo puede agregarse
para las ideas religiosas que subyucen, con sus ambivalencias y contradicciones, en

5 Pur ejemplo. no es muy diferente la estrecturacion de las instituciones académicas. con sus claustros de
fuerte espirit corporativo, clientelismos. nexos v formas de sociabilidad. de fi estructuracion de L iosti-
tucion eclesidgstici. Al respecto, ver el concepto de “actores de tipo antiguo”, Frangois-Xavier Guerra. “Ha-
vin una nueva fustoria politica: actares sociales y actores politicos™, Antario def 1EHS. 4. (989,

& Ver Adriana Destro y Mauro Pesce: Come nasce wia reiigione, Anropologia ed esegest dal Vangelo oi
Girmanni. Roma-Bari. Laterza, 2000,

" Ver, por ejemple. Jean Delumeau, (ae reste-i-il du paradis?. Paris, Fayard, 2000,

8 Danicte Hervicu-Léger: Vers wn nowvean christianisme ? Iiroduction d la sociologie du christivmisnie oc-
cidental, Paris, Cert, J9R6,
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los textos constitucionales: para las ideax del fiberalismo y para esa concepcidn vol-
teriana de la refigion que acompafiaba ¢l elegante inditerentismo de los varones de la
clite. Y también deben profundizarse los contenidos de ese catolicismo “liberal ™ (o del
que Emile Poulat define como “catolicismo burgués™) que marco el tono de una épo-
ca. Incluso los efectos de la feminizacion de la religion sobre las mismas estructuras
eclesidsticas.

Pero no se trata sdlo de indagar las ideas. sino también las actitudes y conductas,
la trama social en la que se inserta la religion. Como se ha reconocido. no es suficien-
tc marcar los limites del proceso de secularizacion. sino que es necesario analizar las
estructuras y la dindmica de las creencias y los comportamientos religiosos dentro de
este proceso.” Indudablemente, las estructuras de la Tglesia también acusaron el cam-
bio de posicion, Pero su reaccion no sélo fue la intransigencia militante frente al “mun-
do modermno”. Se hace necesario. por lo tanto, analizar la ldgica de su recomposicién
y los mismos conflictos y dilemas que la sacudieron en su interior.

Y todo esto tuvo su propic tiempo. en periodos que hay que articular en su cohe-
rencia interna. No siempre las decisiones “desde arriba™ tuvieron las respuestas cspe-
radas “desde abajo™, y retrasaron los ritmos. Es cierto, como lo sefiala Di Stefano, que
la lglesia intentd imponer una “religidn de los sentimientos™ una religion de origen
rural y popular. sobre la cual durante mucho tiempo habian rondado las sospechas de
escasa ortodoxia. y que apelaba fundamentalmente a la afectividad. Era una religion
que habfa perdido su rigorismo, presidida por el amable Dios de los jesuitas. con un
ciclo de puertas abiertas paru todos. Pero los gjes de esta nueva religion —como los
controvertidos rituales que conformaban los “cultos™ mariano y al Sagrado Corazon
de Jestis— no siempre fueron aceptados v la “religion de los sentimientos™ tardd en
transformarse en la religion de todos los catélicos. Las insistencias del arzobispo de
Buenos Aires —que intentaba cvilar la fragmentacidn del catolicismo en la religion de
los “simples™ v en la religién de los “intelectuales™, todavia en la década de 1940,
sobre la practica de los ritos al Sagrado Corazdn denunciaban tdcitamente las resis-
tencias. "

Los “vacios™ de investigacion se advierien, sobre todo, en el desnivel entre las
dos principales secciones del texto. En la introduccion, los autores habian sefalado su
intencién de superar la “vision sesgada™ de los trabajos centrados en la dimension ins-
titucional de la Iglesia y que privilegian su papel como actor politico. Pero el objeti-
vo parece cumplirse logradamente en la primera parte, donde Ia Iglesia v la religion
se muestran integradas en la complejidad del juego social y politico. No ocurre lo mis-
mo en la segunda parte. donde la narracién de los hechos y la interpretacion de las
ideas retoma marcadamente un ¢je institucional, mientras se desvanece la articulacion
con el contexio social. A lo sumo. “la sociedad™. los grupos sociales y sus conflictos

9 Danigle Hervieu-Leger: La Religion.,. p. 9
1P Las resistencias también se dieron en la [glesia universal. En 1952, el papa Pio X1 wdaviz debia insistir
en un enciclics sobre fa legiimidad del culto al Sagrado Corarén,
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aparecen como un telén de fondo, seglin un enfoque convencional gue no incorpora
las dltimas perspectivas.

En cste sentido. la segunda parte del libro muestra la necesidad de construir una
“historia social” del catolicismo. Es importante continuar con fa linea de investigacion,
iniviada por Luis Alberto Romero!! cn el nivel de las bases parroguiales, que permite
advertir ba compleja y ambigua relacion entre catolicismo y sociedad. Una historia so-
cial de la misma conformacion eclesidstica permitird ademas matizar afirmaciones co-
mo la de Loris Zanatta que atribuye a los obispos un “origen social elevado™, clvidan-
do que el personal eclesidstico (obispos incluidos) fue reclutado mayoritariamente
entre Jos pobres de la "gente decente”, primero. y luego entre los sectores populares
{sobre todo rurales) de origen inmigratorio. Para todos ellos, la Iglesia constituyd una
via de ascenso social, una efectiva “carrera abierta al talento.”

En la segunda parte también permanece ausente una cuestion que en la primera
aparece planteada: el papel de la Iglesia en tanto “administradora de lo sagrade™. Es
cierto que puede tratarse a la Igtesia—al decir de Antonio Gramsci- como un partido
politico, por sus estructuras ideoldgicas y modos de funcionamiento. Pero ¢s necesu-
rio recuperar el andlisis de su funcidn especifica. la administracion de lo sagrado, que
constituye su principal nexo con ¢l cuerpo social. Este aspecto ha sido dejado en ma-
nos de la antropologia y de la sociologia. pero se trata de una cuestion que la historio-
arafia tiene que recuperar. En sintesis, los “vacios™ de la investigacion no se reficren
exclusivamente a temas o periodos, sino lambién a problemas y enfoques.

También se plantca la cuestidn de las “fuentes”. La necesidad de contrastar el dis-
curso cclesidstico. tanto con sus propias contradicciones o coherencias Internis como
con documentacion de otra procedencia. resulta evidente, Es una de las mis obvias re-
elas del oficio. Pero a veces parcee necesario “desclericalizar” nuestros propios ex-
tos. La pertinacia en la “iniciativa™ papal con respecto « fa creacion del Arzobispado
de Bucnos Aires. jpuede sostenerse con tal vigor frente a la documentacion del Esta-
do argentino? El impacto de las congregaciones religiosas curopeas, (no tendrix que
matizarse frente a los muchos contlictos planieados?'* La insistencia en ¢l éxito de Ta
Accién Catélica basada en un triunfalista discurso eclesidstico, jpuede mantenerse
sin matices frente a las resistencias, lentitud y dificultades de su constitucion, sin
tener en cuenta sus contlictos y tensiones internas y. fundamentalmente. lo ctimero
de sus logros?

Tnvestigaciones puntuales deberian tal vez esclarecer algunas cuestiones como el
proceso de “romanizacion” de la Iglesia argentina, explicando su logica y su ritmo.

1 Luis Alberio Romero, “Nueva Pompeya, libros y catecisme™. en Leandre H. Guiiérrez y Luis A, Rome-
ro. Sectores popidares. caltura v politiva. Buenos Atres en b entreguerivi, Ruenos Aires, Sudamencuana,
[9U5.

1T Devolo. por ejempla, marca los limites dei triunfalista discurso celesustico contrastindolo con el con-
texta social, Fermando J. Devoto, “Catolicismo y anliclericalisme en un barrio italiano de Buenos Aires
fla Bocal en fa segunda mitad del siglo X1X7. Esuedios Migratorios Latinoamericanes. 14, 1990,
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oHasta qué punto las resoluciones del Coneilio Latinoamericano ( 1899) no constitu-
yeron sélo un conjunto de buenas intenciones cuya aceptacion y aplicacién implicé
muchas dificultades? Aun avanzado el siglo XX. los informes de lus “visitas™ episco-
pales y las insistenles instrucciones al clero muestran hasta qué grado las practicas cs-
taban lejos de ajustarse a las normas. El establecimiento del “Dia del Papa™, ;puede
ser considerado un signo de acatamicnto al poder papal sin confrontarlo con las resis-
tencias de los catdlicos —incluso entre fos sectores mis adinerados-- a contribuir con
¢l obolo™ de San Pedro?

Preguntas como las anteriores pueden multiplicarse. Pere quicro detenerme par-
ticularmente en una cuestion: el Congreso Eucaristico Internacional de 1934 presen-
lado —de acuerdo con las fuentes eclesidsticas— como revelador del “arraigo del sen-
timiento catdlico™ en 1a Argentina. Indudablemente es dificil medir la magnitud del
arraigo de los sentimientos. pero lo cierto es que. pese a las intenciones de la Telesia.
el fendmeno no volvid a repetirse y ¢n ¢l discurso eclesiastico €l Congreso Eucaristi-
€0 guedd como un punto de referencia siempre invocado, pero fundamentalmente ajio-
rado. Ante la multitud que acudit a actos v ritos en una representacion que confundia
al catolicismo con la nacionalidad. sin duda hay muchas preguntas que todavia que-
dan sin respucsta.

Planteo sdlo algunas. Por ejemplo. dentro de las “nuevas clases medias™, ;cudles
tfueron los cambios de actitudes y valores que concurrieron con [a estabilidad e inclu-
50 cl ascenso social? ; Cudles fueron Jos signos que asumia la respetabilidad social al-
canzada? ; Cudles fueron los significados que se atribuyeron a la religion? Indudable-
nenie el “éxito™ del Congreso Eucaristico. que sobrepasd las mismas cxpectativas
eclesidsticas, no habla necesariamente —o. por lo menos, no otalmente— de religion.
Se hace necesario analizar la multiplicidad de los elementos gue lo explican. mas alla
de las evaluactones clericales. Ef Congreso Eucaristico fue publicitado por el tenor Ti-
1o Schippa y la soprano Lily Pons (ambos de gran popularidad en ese momento) al tér-
mino de una funcion, desde el escenario del Teatro Colén, claro simbole de la consa-
gracion social. El diario La Prensa no dudé en presentarlo como un momento clave:
mis alld de sus contenidos catélicos, el hecho era relevante, ya que [a Argentina iba a
quedar expuesta ante los ojos del mundo v debia maostrar su grandeza (a veces se ol-
vidan las exposiciones que acompafiiron al Congreso). Buenos Aires iba a ser el es-
pacio de una inusual actividad que tenfa proyeccion internacional, y la revista Para Ti
indicaba a su pablico femenino cudl era la iltima moda que en dicha ocasién se po-
dia lueir. En sintesis, ¢ Congreso Eucaristico fue acto religioso, fue la representacion
del catolicismo y la nacionalidad. pero también fue una “fiesta™ que se desarrolld de
acuerdo con su propea logica y asumid muchos sigmificados. Fue una fiesta que la lgle-
sia pudo organizar ¢ instrumentar, una fiesta que mostré a una religion triunlante pe-
ro que también recogid otros valores y aspiraciones, distintas experiencias v expecta-
tivas.

Resulta indudable que el conflicto con ¢l peronismo confirmad a la Iglesia catéli-
caen su posicion de actor imprescindible dentro del proceso politico, Sin embargo, es



necesario indagar con mayores matices algunas cuestiones. ¢ Es posible otvidar el pa-
pel desempenado dentro del gobierno de Aramburu por sectores laicistas —y algunos
fuertemente anticlericales— que tenian en el almirante Rojas su figura mis visible? Es
cierto también que ¢b conllicto con el peronismo significé una profunda crisis para el
catolicisma, incluso dentro de los cuadros celesidsticos. Pero también e preciso plan-
learse otras vertientes de esta erisis que desde casi una década antes se esbozaban en
la lglesia. La crisis de la Accion Catélica ya se planteaba —como lo senala Loris Za-
natia— desde mediados de la década del cuarenta. Pero la erisis afectaba no sélo a los
“Jaicos" sino también al ctero. Era. como lo lamentaba el cardenal Copelto hacia 1950.
la “crisis de la obediencia™

Yien los afios cincuenta, entre ciertos sectores del clero —sobre todo jovenes, aun-
que la fractura no fue necesariamente generacional- se planteaban duras criticas a un
rituat calificado de vacio y tormalista, al empleo de un latin que carecia de significa-
do. a la falla de un debate teoldgico. a las limitaciones de la formacion recibida. Y es-
to no s6to en los ambientes intelectuales del Seminario, sino también en los dmbitos
de sociabilidad de los simples curas de parroguia que debian enfrentar insuperables
dificultades y que se sentian cada vez mds distantes de la vida cotidiana de su feligre-
sia. En este sentido. la sexualidad no cra un problema menor. En algunos circulos,
incluso, se comenzaba a poner en tela de juicio la obligatoriedad del celibato sacer-
dotal. El éxodo que empezé a registrarse a partir de 1957 en las congregaciones feme-
ninas es otro dato que no se puede obviar.

Aunque la jerarquia episcopal preferia ignorarlos, la Iglesia argentina también
participaba de muchos de los problemas que conmovian a la lglesia universal, proble-
mas que el Concilio Vaticano 1 (quizi ne tan sorprendentemente convocado) intento
recoger y encauzar, ademds de sefalar sus limites. En sintesis. el clima previo. asico-
mo los debates y resoluciones del Concilio, no cayeron sobre una tabla rasa. St pudie-
ron provocar, como sefiala Zanatla, un “terremoto”, fue precisamente por los fermen-
tos y los conflictos que, desde hacia varios afos, va conmovian a la Iglesia argentina.
El Concilio fracturd las ciipulus. pero fundamentalmente stgnifice para muchos Ia te-
gitimacion de la “crisis de Ja obediencia™

Quedan todavia preguntas. Es posible distinguir a través de fus rupturas algunas
continuidades? La primavera renovadora de la Lglesia argentina —efimera como toda
primavera— buscaba una renovacién teoldgica, cambiar una “pastoral”™ (el €rmino es
empleado por los autores) religiosa por una “pastoral”™ social. El objetivo de los mili-
tantes era “mezclarse™ con el mundo moderno, acercarse a los pobres, asumir los pro-
blemas de los deshcredados. El paradigma lo constituyé. como dice Zanaita, el
Movimiento de Curas para el Tercer Mundo. Pero el “compromiso™, ;no implicaba la
voluntad de fundar un nuevo “orden cristiano™? ;No implicaba también la voluntad
de transformar 4 la religion —eso si, a través de distintos contenidos-- en el principio
fundante de la sociedad? ;No pueden percibirse en sus discursos, pero también en sus
actitudes y valores implicitos, los rasgos de un nuevo integrismo (mds simpatico tal
vez, pero integrismo al fin)? Quizd en estas continuidades. en la permanencia de cier-
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tos miicleos “duros” por debajo de fa transformacién ideolégica v practica, puede en-
contrarse b coherencia de algunos supuestos virajes individuales — incluse colecti-
vos— percibidos come contradictorios o. al menos oportunistas.

Y una tltima cuestion. Para justificar la validez de su libro ~innecesariamente, ya
yue el texto vale por sus méritos intrinsecos— los wutores se retieren, en las Gltimas Ii-
neas de la introduccion (y Di Stefano en el epilogo). al pese de la [glesia catdlica en
la Argentina de nuestros ticmpos, Introducen asi otro problema gue es necesario dis-
cutir, Es cierto que la Iglesia desempefia un papel indudablemente relevante como in-
terlocutor del Estado, Tiene. como ha dicho Luis Alberto Romero, poder de lobby,
Puede poseer el prestigio que los autores le atribuyen. Puede incluso cumplir un im-
portante papel en el campo de la asistencia social. espacio ganado ante la estrechez
estatal. Sin embargo. también son indudables sus pérdidas. Ha perdido el control so-
bre los cuerpos. Pero su pérdida fundamental concierne a su funcién primordial: la ad-
ministracion de lo sagrado. Es cierto que las religiones parecen renacer. Se insiste
sobre “la vuelta™ de los jovences a la prictica ritual. Pero frente a estas cxpresiones.
junto con el integrismo gue intenta imponer al catolicisino comeo el fundamento de la
socicdad. el campo religioso también parece diluirse. Sus limites se desvanecen y
fa religion se vuclve multiforme.'? Lu Iglesia debe enfrentarse y adaptarse dificulto-
samente a nuevas (y ne tan nuevas) expresiones de lo sagrado gue le son ajenas y du-
ramente competitivas. Su peso es el de un grupo de presion en el dmbito institucional
y politico, pero poco puede hacer mis alld: ha perdide el monopelio al que aspiraba
sobre “la salvacion de las almas™. El hecho de que los edificios piiblicos muestren
“simbolos religiosos catdlicos™ habla més de la capacidad de la Iglesia para actuar so-
bre los aparatos de Estado que de la influencia del catolicismo sobre una sociedad que
dista de ajustar sus conductas y aspiractones a los requerimicitos eclesidsticos y cu-
yo alejamiento de la prictica ritual es constatada {con preocupacion) por los mismos
actores de Ta lglesia.

SusaNa Biancht
IHES-Universidad Nacional del Centro

I3 Resultan pertinentes para la Argentina. trabujos come los de RW. Coles, ~Foothall as a “surrogate” reli-
glonw!”" A Soctological Yearbaok of Religion in Britain, 8, Londres, 1975,y M. Auge: “Foothall, De "his-
toire sociale it la antropolugie religicuse”™. Le Debar. 19, février 1982, o —pura citar algdn otre dentro de
una abundante bibliografia  M.C. Pouchelle, “Sentiments religieux ot show-business. Claude Frangois,
uhjet de dévotion populaire”, Schmitt. JH. (ed.). Les Saims of fos Starx. Paris, Beauchesnes, 1983
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[.a TGLESIA COLONIAL EN PERSPECTIVA

Escribir en un solo volumen una historia de la Iglesia después de que el padre Caye-
tano Bruno dedicara al tema doce tomos es un desatio del que los autores salen siro-
sos. Ningtin aspecto del pasado de ta Iglesia ha quedado excluido del texto y del and-
lisis. Me limitaré a comentar ta primera parte, la que corresponde a la Iglesia colonial,
por serme mds familiar,

Asi se examinan los endebles comienzos de la Tglesia en el siglo XV1, sus relacio-
nes con el Estado. su insercion en la ecconomia colonial. la extraccion social del clero
regular v secular. Los autores también prestan atencion de la conguista espiritual, cs-
pecialmente fa experiencia jesuitica con los guaranies. La accion de la [glesia en la
educacion colonial, principalmente en el plano universitario. y ¢l mundo ideologico
de los clérigos completan ese cuadro.

Pero. ;hubo algo asi como la Iglesia colonial”? Como bien alirman los autores. la
Iglesia anterior a la romanizacién careeia de unidad y centralizacion. Era una conste-
lacién de grupos, sectores e instituciones no siempre bicn avenidos. ;Se puede Hamar
a ese conjunto heterogéneo Iglesia? Si, siempre (ue se tenga en cuenta la compleji-
dad de su intrincada conformacion interna. Yo me atreveria a afimmar que la colonial
era una verdadera iglesia imperial vy hasta por momentos una iglesia ™nacional™ his-
panoamericana en el marco de un Estado contesional yue vigila y controla la vida ins-
titucional de aguélla,

El Rio de la Plata fue hasta el siglo Xvill una zona marginal del Imperio espanol
y su Iglesia, como consccuencia de ello, fue también marginal. sobre tado en el siglo
XV1y parte de la centuria siguiente. Una regidn marginal que. como tul, recibe una es-
casa presencia de inmigrantes y. por ende, de sacerdotes: sacerdotes gue. como plan-
ted James Lockhart, deben ser mirados como inmigrantes. por lo menos en los albo-
res de la colenizacidn de nuestro tCImitorio.

Las paginas destinadas a estudiar ¢l clero aportan datos de singular importancia.
destacandose el tramo en que se habla del clero secular, sobre el gue sabfamos muy
poco o nada. En su enfoque sobre éste, los autores descubren aspectos que ya habia
adverlido Paul Ganster en su tesis doctoral sobre el clero peruano, atraido por Lima 'y
caracterizado por el anhelo de ocupar las parroquias mis cercanas a la capital virrei-
nal. La ciudad de Bucnos Aires era la preferida por ¢l clero, y los frailes que pasaban
por un convento portefio tenian un futuro en la conduceion de la Orden, como bien lo
proba Jorge Troisi. Los legajos referidos a las drdenes religiosas en archivos abundan
en quejas y negativas a ocupar destinos oscuros en el interior. Un fraile se quejaba de
lo litnedo que era el convento de La Rioja. Mal cubiertas. las parroguias rurdles lo-
graron, sin cmbrago, cristianizar la pampa. En efecto, la voz de la Tglesiu se deji sen-
ir en la campaiia de Buenos Aires. Muchas parejas informales terminaron casdndose
ante el altar, Al entrar a un rancho en plena pampa, el que lega rara vez deja de decir
su “ave Maria Purisima™. Un gaucho herido de muerte clama por un sacerdote que le
d¢ la exeremauncion. Bl impacto de la Tglesia. via diezmo y primicias sobre los pro-
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ductores rurales, no ha side estudiado. Er el Canadd rancés, por ejemplo. los cures
s¢ aproplan de una parte nada desdenable de la produccién campesina,

¢Habia entrado el clero en una protunda crisis a fines del siglo XV1il o cran aque-
las transgresiones mas de lo mismo, un estado crénico en el seno de la vida eclesids-
tica? Curas con barraganas, ausencia de disciplina aun en el seno de los conventos no
faltan en toda la historia de la Iglesia, pero la magnitud de las transgresiones del cle-
ro virreinal, “la falta de amor a la celda™, segiin la opinion de un provincial merceda-
rio, era wlgo muy extendido y la caida de ingresantes a las ordenes algo marcado,
sobre todo entre los betlemitas y mercedarios. Hay, para mi, una caida en tas vocacio-
nes sacerdotabes sobre el filo de la Revolucidn de Mayo. Pululaban en nuestros con-
ventos de los dltimos lustros del coloniaje deslenguados. atrevidos, rebeldes trailes
castanedas que se ignoran. Para mi hay una clara relacidn entre la crisis eclesidstica y
la actitud de algunos sacerdotes en la Revolucion. La politizacion del clero fue la al-
tima aventura de una lglesia en crisis,

Hay otro punto que compartimos con los autores; es el referido al surgimiento de
la predad ilustrada. En efecto, a tines del siglo Xvin la piedad tlustrada estaba ganan-
do camino en una sociedad yue estaba dejando atrds la sensibilidad barroca. Asi. los
dominicos consideraban “ridiculus™ las aparatosas procesiones de los {ranciscanos.

Los autores aluden sucintamente al rol econdmico de la [glesia colonial v coinci-
dimos con ellos. La pregunta que queda abierta es cudl fue la contribucion de la Igle-
st al advenimtiento del capitalismo verndculo, cudl fue ef papel del crédito en la ex-
pansi16n de fa economia. En nuestro trabajo sobre la politica crediticia del convento de
San Francisco de Salta en las postrimerfas del orden colonial comprobamos gue los
destinatarios de los censos eran los grandes y medianos hacendados del valle de Ler-
ma. ¢l valle Calchaqui y la frontera. El resto del crédito fue asignado a comerciantes
sintierras cn Sulta. El punto clave ¢s determinar qué uso hicicron de los capilales re-
cibidos en préstamo. si los invirtieron en sus empresas o prefirieron destinar el dine-
ro a financiar sus vidas rumbosas,

Concluyendo, el libro de Di Stefano y Zanatta ¢s una sintesis abarcadora, actua-
lizada v licida del pasado de la lglesia urgentina. que vale la pena para quien quiera
introducirse en el tema.

CARLOS Mayo
Universidad Nacional de La Plata
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